L’Insegnamento del Mondo nella Roccia

Editing testo sanscrito, traduzione italiana e note
esplicative
a cura di Marino Faliero
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Adesso, il tredicesimo capitolo.
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1) Il figlio del saggio, mentre Mahasena usciva di nuovo
dalla roccia,

avendo reso il suo corpo sottile inerte, (ridotto) alla sola
engrafia (samskara),

[Utilizzo il termine "engrafia" per tradurre samskara in
questo contesto filosofico. Samskara deriva dalla radice
kr (fare, agire) con il prefisso sam (insieme, con



completezza), suggerendo un'azione che "pone
insieme"” o "imprime". Nel Vedanta e nello Yoga, si
riferisce all'impronta lasciata nella mente (citta), a livello
subcosciente, da un'azione o da un’esperienza.
"Engrafia" deriva dal greco en (in) e graphia (scrittura/
incisione), che significa letteralmente "incisione interna"
o "scrittura interna". Questo rispecchia l'idea di
samskara come traccia o solco indelebile lasciato
nell'anima, nel “corpo sottile” (lingadeha) di Mahasena.
Qusto implica che il corpo sottile & stato svuotato di tutte
le sue funzioni attive (come la volonta, la percezione,
ecc.), lasciando intatte solo le tracce profonde del
passato, necessarie per il ritorno al nostro mondo.]

T fafenTed T |

AT d d STUCegEgad. || R |

samadaya vinirgatya praksipat taccharike |
utthapyam asa tu tam jirnadehasusangatam |l 2 ||

2) avendolo preso e uscendo, lo colloco nel corpo
grossolano
e lo fece risvegliare, ben congiunto al corpo logoro.
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athotthito mahaseno bahyalokam samiksya tu |
bhuvam janams tartin srotohradadims capi natanan Il 3
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3) Allora Mahasena, risvegliatosi e osservando il mondo
esterno,

(vide) la terra, le persone, gli alberi, i corsi d'acqua, i
laghi e altri elementi, come rinnovati.
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4) Divenne estremamente stupefatto e interrogo il caro
figlio del saggio: "Quale € mai, O Tu dalla grande sorte,
questo mondo

che mi e mostrato?
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5) Questo € inedito rispetto a quanto visto in passato.
Spiegami questo miracolo”. Cosi interrogato, il figlio del
saggio disse a Mahasena:
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sa eva cirakalena parinamantaram gatah |l 6 I

6) "Ascolta, O Re. Questo mondo che in un tempo
passato fu abitato da noi, € quello stesso, ma ha subito
una diversa trasformazione a causa di un lungo tempo.
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7) Per noi, che eravamo nel mondo della roccia, un solo
giorno trascorse, mentre qui, in quel medesimo tempo,
(sono trascorsi) dodici arbuda di anni.
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8) Essendo trascorso (tale tempo), dunque, questo
mondo ha assunto una forma diversa; osserva le
diverse usanze e anche il linguaggio ovunque.
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evameva jananam tu kalena bhidyate sthitih |
evam maya tu bahudha drsta bhinna jagatsthitih [l 9 II

9) Proprio cosi, anche la condizione delle genti e
separata dal tempo. Cosi, da me, € stata vista in molti
modi la mutevole condizione del mondo.
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so'vam de$o yatra purvam tvaya me samstutah pita Il 10
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10) Osserva qui, il mio venerabile padre, la cui mente &
assorta nel samadhi. Questa e quella regione dove, nel
passato, tu onorasti mio padre.
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11) Osserva questa grande roccia dove da me ¢ stato
visto il mondo.
| (re) successori del tuo fratello sono trascorsi a migliaia.
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12) Quella tua citta, chiamata Sundara, che era situata
nel paese di Vanga, € ora diventata una foresta invasa
da branchi di belve.
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13) Un discendente della stirpe di tuo fratello, ora noto
come Virabahu, e il signore di Malava nella citta
chiamata Visala sulla riva del (fiume) Ksipra.
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tvadvamsyo'pi susarmakhyo dravidesv abhavan nrpah |
vardhane nama nagare tamraparnisarittate 1l 14 I

14) Anche un tuo discendente, chiamato Susarman,
divenne un re tra i Dravida, in una citta chiamata
Vardhana, sulla riva del fiume Tamraparn.

[Il verso sposta |'attenzione all'estremo sud dell'India, un



dettaglio significativo che rafforza il tema della vastita e
del cambiamento cosmico indotto dal tempo (kala). Il
termine Dravida indica genericamente l'India
meridionale. Storicamente, si riferisce alle regioni e alle
popolazioni che parlano lingue dravidiche (come Tamil,
Telugu, Kannada e Malayalam), in contrasto con le
popolazioni di lingua indo-aria del Nord. Nel contesto
mitico-geografico, i Dravida rappresentano l'estremo
confine meridionale del continente indiano, e la loro
inclusione qui sottolinea che il mutamento universale del
tempo colpisce ogni parte dello Jambudvipa (il
continente terreno). Il fiume Tamraparnt € un toponimo
geografico molto specifico e reale. E un fiume sacro che
scorre nello stato attuale del Tamil Nadu. Questo fiume
e celebre nelle scritture puraniche e nella tradizione
Tamil, spesso associato al sacro monte Agastya. La
menzione del Tamraparnt cementa l'ambientazione dei
discendenti del re Mahasena nell'estremo Sud dravidico,
fornendo un riferimento geografico solido all'interno di
una narrazione che per il resto tratta I'immaterialita del
tempo e della percezione. |l verso, in sostanza, utilizza
toponimi precisi per indicare al re che il suo lignaggio e
la sua storia si sono dispersi non solo in termini
temporali, ma anche geografici, raggiungendo l'ultima
frontiera meridionale dell'India.]
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lokasthitir iyam cettham sarvada parivartate |
alpakalenaivam etad bhavad natanam jagat |l 15 |l

15) E la condizione del mondo e questa, cambia sempre
in questo modo. Persino in un tempo breve, questo
mondo diventa nuovo.
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ito'pi cirakalena naga nadyo hrada bhuvah |
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16) Dopo un tempo lungo, anche montagne, fiumi, laghi
e terre arrivano a un altro stato. Tale e il corso del
mondo.
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girayo nimnatam yanti nimnadesa mahoccatam |
marudesas tv andpah syuh parvata valukamayah Il 17 I

17) Le alture scendono a pianura, le regioni a valle
(ascendono a) grande altezza. Le regioni desertiche
diventano paludi, le montagne, fatte di sabbia.
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kathina bhah Silapraya bhaved atyantakomala |
komala bhar api bhavet pasanasadrst kvacit 11 18

18) La terra dura, piena di rocce, diventa estremamente
soffice. La terra soffice, a sua volta, diventa talvolta
simile a pietra.
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usara bhar urvara syud urvarosararupint |
ratnani Sarkarah syur vai ratnatmanas tu sarkarah Il 19 Il

19) La terra sterile diventa fertile; la fertile [prende] la
forma di sterile.

Le gemme diventano ghiaia, e cio che ha l'essenza di
gemma diventa ghiaia.
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ksaram jalam svadurasam madhuram ksaratam gatam |
kadacin narabahulyam kadacit pasusafcayam |l 20 |

20) L’acqua salata diventa di sapore dolce, la dolce
giunge a salinita. Talvolta vi € abbondanza di uomini,
talvolta assembramento di bestiame.
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kadacit krmikTtadipracuram jagad tksitam |
evam etaj jagat kalabhedat parinatam prthak Il 21 1l

21) Talvolta il mondo € visto pieno di vermi, insetti e
altro.

Cosi, questo mondo, per la variazione del tempo, &
trasformato in modi diversi.
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tasmad ayam purasmakam loka evedr$ah sthitah |
ity akarnya munisutavakyam sa ca mahipatih 1l 22 I

22) Percio, questo € quello stesso mondo nostro di
prima,

ma divenuto tale".

Ascoltate cosi le parole del figlio del saggio, quel re
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mahaseno'tyantasokavisto marccham upagatah |
muniputrasamasvastah prajiam asadya bhupatih 1l 23 ||

23) Mahasena, invaso da estremo dolore, cadde in
svenimento. Riconfortato dal figlio del saggio e
riottenuta la coscienza, il signore della terra
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24) completamente immerso nel dolore, lamento con
grande pena il fratello, i figli del fratello, le mogli, e
anche se stesso.
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25) E ricordando distintamente i figli e gli altri, si
lamentd, estremamente afflitto. Allora, per illuminare lui
che lamentava il fratello e gli altri, per offuscamento,
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26) il figlio del saggio disse parole al re, desiderando
illuminarlo:



“O Re, tu sei certamente intelligente. Chi e perché mai
piangi?
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buddhimanto hi viphalam jatu kurvanti karma no |
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27) Gli intelligenti, infatti, non compiono mai un'azione
priva di frutto.

Ma chi compie un'azione senza aver riflettuto sul suo
frutto, quello & un folle.
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28) Cid che tu piangi, chi €? Dimmelo. O qual € lo scopo
del pianto?”

Cosi interpellato, il re Mahasena, estremamente afflitto,
gli rispose:
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kim na padyasi Sokasya sthanam mama mahamune |
sarvam yasya hatam tasya karanam prcchastha kim |l
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29) “Non vedi la condizione del mio dolore, o grande
saggio?

Perché qui mi chiedi la ragione, quando il mio tutto e
distrutto?
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30) Per una persona, il dolore sorgerebbe anche per la
perdita di una sola cosa distrutta. Perché tu mi chiedi
ancora, quando la distruzione di tutto € presente?”

[In questo frangente, il figlio del Saggio manca di
sensibilita verso Mahasena, iniziando, di risposta, la sua
argomentazione e il suo insegnamento filosofico.]
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ity ukto muniputro'pi bhiyah praha hasann iva |
rajan brahi kim etat te kuladharmah sanatanah Il 31 |l

31) Cosi interpellato, il figlio del saggio parlo di nuovo,
come sorridendo: “O Re, dimmi, & forse questo il tuo
eterno dovere di casta?
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32) Non compiendo questo pianto, ne deriverebbe forse
una grande colpa? Oppure, se si piange, la cosa
perduta si recupera di nuovo?
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rajan vimr$a dhairyena socite kim phalam bhavet |
nastesu bandhusu yadi Socitavyam tada $rnu |l 33 Il

33) O Re, rifletti con fermezza. Qual ¢ il frutto nel
piangere?
Se bisogna piangere per i parenti perduti, allora ascolta.
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at1ta bandhavo nastah pitamahamukhah khalu |
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34) | parenti passati sono perduti, a partire dal bisnonno.
Dunque, si dovrebbe piangere per sempre. Perché non
si & pianto prima?
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35) e dunque coloro, i tuoi parenti, di chi (sono)? O da
dove vi € la parentela per te? Essi, ormai, sono vermi
del letame di madre e padre o propri.
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asamkhyatah svadehottha dehasambandhino'pi ca |
na te syur bandhavah kasmat kuto va te na Socitah Il 36
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36) Innumerevoli (sono gli elementi) sorti dal tuo corpo e
anche legati al corpo. Perche essi non sarebbero
parenti? O perché essi nhon sono compianti?
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rajan vimrsa kas tvam vai kan vinastan prasocasi |
dehas tvam dehabhinno va dehah samghatartpakah ||
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37) O Re, rifletti, chi sei tu in verita? Chi sono coloro



che, periti, tu compiangi? Tu sei il corpo o differente dal
corpo? Il corpo (& un aggregato) di natura composita.
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samghatasyaikade$asya va nasan nasa ucyate |
pratiksanam tv ekadesanaso dehasya bhavitah Il 38 I

38) Per la distruzione di un aggregato o di una sua
singola parte, si dice che vi € distruzione. Ma in ogni
istante va considerata, nel corpo, la distruzione di una
singola parte.
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matroccaraslesmanakhakesadeh santatam ksayah |
sarvatmana tu samghatanaso na hi vibhavyate |l 39 |

39) Vi é continua perdita di urina, escrementi, muco,
unghie, peli e via di seguito. Ma la distruzione
dell'aggregato nella sua totalita non e, invero, osservata.
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bhratrades tava dehamsah syat prthivyadisu sphutam |
antato dehagaganam avinasy asti kevalam Il 40 |



40) La porzione corporea di tuo fratello e degli altri
sarebbe manifesta negli elementi terra e negli altri. Alla
fine, esiste soltanto uno spazio vuoto (che fu) del corpo
che non é distrutto. Il 40 1l
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na tvam dehah kintu dehT maddeha iti bhasase |
yatha madvastram ity evam sa dehas tvam katham vada
11 41 1

41) Tu non sei il corpo, ma il possessore del corpo. Dici
"Il mio corpo”, come (dici) "il mio vestito”. Cosi, quel
corpo come sei tu? Dillo.
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yadi tvam dehabhinno'si sambandhah ko'nyadehakaih |
yatha bhratradivasobhir nasti sambandhalesakah 1l 42

42) Se tu sei differente (persino) dal (tuo) corpo, qual e
la relazione con altri corpi? Come con i vestiti del fratello
e di altri, non c'é la minima relazione.
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macchariram madaksani matprano manmanas tv iti Il 43
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43) Poiche non vi e differenza con quei corpi periti,
perche il lutto?

“I mio corpao"”, "i miei sensi", "il mio soffio vitale”, "la mia
mente”.
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vadan bhavan kim svartupo vada me prcchate nrpa |
evam ukto mahaseno muhdrtam suvicarya tu Il 44

44) Dicendo cio, tu quale natura essenziale hai?
Dimmelo a me che ti chiedo, O Re”. Cosi a lui rivoltosi,
Mahasena, riflettendo bene per un momento,
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aprapyantam muneh prasne praha dinataras tatah |
na jane bhagavan ko'ham iti sarvatmanapy aham |l 45 ||

45) non raggiungendo la conclusione alla domanda del

saggio, disse allora, ancora piu afflitto: “Non so, O
Beato, chi io sia. Anche io, con tutto me stesso,
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svabhavatas tu Socami karanam tatra navidam |
prapannas tvam aham dinah kim idam bhagavan vada ll
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46) per natura, in verita, io compiango. Non conosco la
ragione in cio. Rifugiato in te, io afflitto, (chiedo) che
cos'e questo, O Beato, dimmelo,
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47) (il fatto) che tutti si affiggono quando un parente
gualsiasi € morto, (€ perche essi) non conoscono il
proprio s&€ e nemmeno compiangono l'altro, in verita.
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48) Dimmi questo, O Beato, chiaramente al tuo
discepolo”.

Cosi interrogato, il figlio del saggio disse allora a
Mahasena:
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rajan Srnu mahadevya mayaya mohita janah |
svatmanamaviditvaiva vyartham Socanti sarvada Il 49 |

49) “O Re, ascolta. Le genti sono illuse dalla maya della
grande Dea e, non conoscendo il proprio se, sSi
affliggono vanamente sempre.

qrae fafed Eice aded 4 |
STl 2T~ {9 d: 20~ | &, |l ke |l

yavan na viditam svatmasattattvam tavad eva vai |
janah socanti vijhaya bhtyah socanti na kvacit 1l 50 I

50) Finche la vera essenza del proprio se non e
conosciuta, proprio fino ad allora, le genti si affliggono.
Dopo aver conosciuto, non si affliggono mai piu.
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yatha nidramohitatma svam avijiiaya $ocati |
aindrajalikamantrotthamayaya mohito narah Il 51

51) Come l'anima illusa dal sonno, non conoscendo il
se, si affligge, cosi l'uomo illuso dalla maya generata
dall'incantesimo di un mago.
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52) Come, in verita, (egli) si affligge per la paura di un
serpente o altro, creato da quello, cosi, l'illuso dalla
maya, non conoscendo il se, egli si affligge
intensamente.

[La paura del serpente (che non esiste) € una classica
metafora della scuola vedantica (rajju-sarpa, corda-
serpente) utilizzata per illustrare la maya (l'illusione
cosmica). La maya fa si che l'individuo proietti un falso
oggetto (il serpente, il mondo fenomenico) su un
substrato reale (la corda, il Brahman, il Se). L'afflizione
sorge solo dall'ignoranza (ajhana) del substrato. Appena
si riconosce la corda (il Sé), il serpente e la paura
svaniscono, cosi come l'afflizione svanisce con la
conoscenza del Sé.]
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yatha svapnat prabuddho va jiataindrajalikagamah |
na $ocati kvacic canyan sucayuktan hasaty api |l 53 II

53) Come colui che e risvegliato dal sogno o ha
conosciuto la dottrina del mago, non si affligge mai e



invero ride degli altri afflitti dal pianto,
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AR g e = 1l 4@ I

evam svatmavido mayamuktah socanti na kvacit |
Socatas tv adrsan mayamuadhan pravihasanti ca Il 54 1|

54) Cosi i conoscitori del proprio se, liberati dalla maya,
non si affliggono mai. Invero, essi ridono degli illusi dalla
maya visti affliggersi.

o ¢ ¢
< A< HETIE gV |

Sife 3 HeTaR! Hiaiced QiR I 4y |

tat tvam vijhayatmatattvam mayam uttirya durgamam |
jahi Sokam mahabaho mohottham sadvimarsanat |l 55 |l

55) Percio tu, avendo conosciuto lI'essenza del se,
superando la maya difficile da superare, abbandona il
lutto sorto dall'illusione, O forte braccio, per mezzo della
corretta riflessione”.

Tgh: GTE FETEl GAad |
WIS Il Tkl 9l fas| : @& 1l 4g |l

ity uktah punar apy aha mahaseno munisvaram |
bhagavan yas tvaya prokto drstanto visamah sa hi Il 56
|l




56) Rivoltogli il discorso in questo modo, Mahasena
disse di nuovo al signore dei saggi: “O Beato, I'esempio
che tu hai esposto € invero dissimile.

[L'obiezione del re é classica nel Vedanta: la veglia
(Jagratprapanca) € reale (satya), stabile (sthira) e utile
(sarvarthasadhakah), a differenza del sogno (svapna). |l
maestro ribatte che l'illusione di considerare la veglia
come intrinsecamente piu reale € la seconda forma di
ignoranza.]

TN 97 HIRART AT Z[ATHT HIEd 98, |
I IR T TEEETEE: 1 ke |

svapno va mayiko vapi sunyatma bhasate param |
ayam jagratprapancas tu satyah sarvarthasadhakah Il
57 I

57) Lo stato onirico o anche illusorio appare meramente
di natura vuota, ma questa manifestazione della veglia €
reale, realizzatrice di ogni scopo,

AT TRy el W@rEEl Wad, |
SR TNt Grgsisaghed . || we |

abadhitah sthiras capi katham svapnasamo bhavet |
ity uktah punar acakhyau muniputro'tibuddhiman |l 58

58) non interrotta e stabile. Come potrebbe essere
uguale al sogno?”
Rivoltogli il discorso in questo modo, il figlio del saggio



estremamente intelligente rispose di nuovo:

SJ0] {ote] A<k ERledll [aHeAld |
Uy Higl [Sdiaed ©H ©eed Irean 1 9 |

$rnu rajan yat tvayoktam drstanto visamas tv iti |
esa moho dvitTyas te svapne svapnasya yadrsah Il 59 I

59) “Ascolta, O Re, su cid che da te fu detto, che
I'esempio & dissimile. Questa € la tua seconda illusione,
tale quale ¢ l'illusione dell'onirico

nel sogno.

IS dorTes & 1 araed & |
QeI o | &d ari SEmEEa: | &o |

svapnavrkso'pi tatkale kim na sadhayate hitam |
panthanam kim na harati tapram chayapradanatah |l 60
|l

60) L’albero sognato, anche in quel momento, non
realizza forse il beneficio? Forse non rimuove il calore
dei viandanti per mezzo del donare ombra?

‘a: (‘ﬁ ;[ C ~ %Eﬂl
Y F JIId: T HIRSREISRd: | &2 |

phaladyaih svapnamartyadin na tarpayati kim vada |
svapne kva badhitah svapnah kvasthira$ copalaksitah
61 Il



61) Dimmi, non soddisfa forse gli uomini e altre figure
nel sogno con frutti e altro? Dove e interrotto, nel sogno,
il sognato? E dove e osservato essere instabile?

o\ . O\ o [Nl o NENRaN l
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SIS |d: AL 6 | Jiad: 1| &R |l
akhilam badhitam jagraddasayam iti cec chrnu |

jagratprapanco'pi sarvah susuptau kim na badhitah |l 62
|l

62) Se l'intera (manifestazione onirica) € interrotta nello
stato di veglia, ascolta. Anche l'intera manifestazione
della veglia non e forse interrotta nel sonno profondo?

T TA ST o, |
FATEATY A Agia: & aTag |l &3 |

na badhitah paradine'py anuvrites tatheti cet |
svapnasyapi paradine nanuvrttih kva va vada Il 63

63) se (dici) che non ¢ interrotto, anche per la
continuazione il giorno dopo, cosi, dimmi, dove non c'e
continuazione anche per l'onirico il giorno dopo?

r\(‘r\wﬁgl%\ \SEUJ|
A SIGI AT A S || &% |

nanuvrttir bhati svapne iti cen nrpate Srnu |



jagraty api kvanuvrttibhaso navyavabhasake Il 64 I

64) Se la continuazione non appare nel sogno, O Re,
ascolta. Anche nella veglia, dove vi € apparizione di
continuita in cid che si rivela nuovo?

AASTITIATAS U A=l =] |
q WUSTY iaTgga: REGIE- | &% I

navye'nuvrttyabhane'pi bhaty anyatreti cec chrnu |
tatha svapne'pi bhaty evanuvrttih sthirabhasane Il 65

65) Ascolta. Se anche (dici) che, in una cosa nuova si
manifesta una discontinuita, (la continuita) appare
altrove. Cosi anche nel sogno appare proprio una
continuita nell'apparenza di stabilita.

I SeHcd Y |1 ae |
HEHTE o1 dae] Al St |l &8 |l

mrsanuvrttis tatreti cej jagraty api sa tatha |
suksmabuddhya vimr$a tad vastu jagrati samsthitam |l
66 Il

66) Se (dici) che la continuazione é falsa in quello,
anche nella veglia e cosi. Rifletti con mente sottile su
quell'oggetto che si trova nello stato di veglia.

%\{E Ejij (NI (N aN l
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¥ daddidd HAGEdATH®T 1| &9 |
dehavrksanadidipadikam ksanavibheditam |
katham tadanuvrttir vai bhaved avitathatmika Il 67 |l

67) (Gli oggetti) corpo, albero, fiume, lampada,
eccetera, sono differenziati in modo istantaneo. Come
dunque potrebbe la loro continuita essere di natura non
falsa?

IS A T FgdraeuregaH. |
SN o N e
SqHR Hdqd [dAHIGATHATH Il &<
acalanam api na hi dvitiyaksanasangatam |
ripam asti sarvadaiva nirjharair bheditatmanam Il 68

68) Nemmeno per le cose immutabili esiste una forma
connessa (in modo coerente) ad un istante successivo.
La natura & sempre, infatti, frammentata da torrenti.

[L’argomento della ksanikatva (momentaneita) e
utilizzato per dimostrare che, anche nello stato di veglia,
I'esistenza non & stabile, ma in continua e infinitesimale
dissoluzione.]

Ny a o\ . A C A . |
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HAdE] [dMH<Ud 9ddl: Gdqd & 1 &% |l
musakair upadikabhih sukarair nirjharadibhih |
sarvatas tu vibhidyante parvatah sarvadaiva hi |l 69 |



69) (Anche) le montagne, invero, da topi, da termiti, da
cinghiali, da cascate, eccetera, sono frammentate da
ogni parte, in continuazione.

¢ (Y N o e :l
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parvatambudhibhimukhya apy evam ksanabhedinah |
atha te sampravaksyami pasya stksmadhiya nrpa Il 70
|l

70) (Elementi fenomenici) principali, montagne, oceani,
terra,

SONo cosi soggetti a mutamento momentaneo. Adesso,
ti esporro completamente (la verita). Osserva con
intelligenza sottile, O Re.
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paricchinnanuvrttirhi samaiva svapnajagratoh |
aparicchinna'nuvrttih karyesv atyantadurlabha Il 71 I

71) La continuita delimitata € infatti identica sia nello
stato di sogno, sia in quello di veglia. La continuita
illimitata nelle cose create € estremamente difficile a
trovarsi”.

G FRO YOI & Feey |
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anuvrttin karanena ripenasti hi sarvada |
iti cet karanam rapam prthivyadimayam kila Il 72 I

72) “(Ma) la continuita, in forma di causa, esiste sempre,
non e vero? Se cosi fosse, questa forma di causa
sarebbe composta di elementi, a cominciare dalla terra.

qEgg< @Sy gienefe WeEm. |
1Y TR a1l & i @REd 1 ek |

tac canuvrttam svapne'pi prthivyader hi bhasanat |
atha svapnasya badho hi jagrati hy anubhtyate |l 73 I

73) E quella (forma causale) é continuativa anche nel
sogno, poiche terra e gli altri (elementi causali) vi
appaiono. Inoltre, I'annullamento dello stato di sogno e
di fatto sperimentato nello stato di veglia.

SEIGEREEENER B
1Y T I & Sfd TR 1 ek |

na jagarasya badhas tu bhasate kasyacit kvacit |
iti cec chrnu vaksyami badho hy anavabhasanam Il 74

74) Ma la sospensione dello stato di veglia non appare a
nessuno in nessun momento”.

“Se cosi fosse, ascolta. Ti diro che la sospensione e
un’assenza di manifestazione.
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susuptau sarvajagato'py anubhdtam hy abhasanam |
atha badho hy apramanadaréanam cet tada Srnu Il 75 I

75) L’assenza di manifestazione di tutto l'universo &
sperimentato nello stato di sonno profondo. Inoltre, se
sospensione e la percezione della non validita (di una
conoscenza), allora ascolta.

A~ Cn . °1E|§|
A TAHSHTUERT: TRl |l 9§ |

apramanadrsir nasti bhrantanam tv adrsam khalu |
jAatavijieyatattvanam apramanadrsih sphuta Il 76 |

76) La percezione della non validita (di una conoscenza)
certamente non esiste per chi e soggetto all’errore. Per
coloro che hanno conosciuto la verita che deve essere
conosciuta, la percezione della non validita (di una
conoscenza) e chiara (anche nello stato di veglia).

AT T3S WS ITHRN |
ARSI = & WiEd fefaRiEa: || v )

tasmad idam dréyajalam svapnadréyasamasthiti |
dirghakalo'pi ca svapne bhasate nirvisesatah Il 77 |

77) Pertanto, questa rete di fenomeni visibili ha la



stessa condizione degli oggetti visibili nel sogno. E |l
tempo lungo, anche nel sogno, appare senza
distinzione.

TSI SRR ReIS T |
ETRTEE Jodl STERTES TS &3t 1| e |

tasmad abadhito hy arthakriyakari sthiro'pi ca |
svapnabhavas tena tulyo jagrabhavo'pi sarvasah Il 78 Il

78) Pertanto, il fenomeno del sogno non € sospeso, ma
compie un'azione significativa ed e anche stabile. Per
questo, anche il fenomeno della veglia € uguale in ogni
modo ad esso.

T ST ST Jeld PN @hed |

TS SIPRE g TRId dgad fa 1l <R |

yatha jagrati jagrattvam grhitam jagare sphutam |
svapne'pi jagaratvam tu grhitam tadvad eva hi ll 79

79) Proprio come lo stato di veglia & percepito
chiaramente nello stato di veglia, del pari, anche la
natura dello stato di veglia & percepita nel sogno.

an_r\ \%\T [N : \:l
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evam sthite kuto rajan visesah svapnajagratoh |
tat svapnan nijabandhiims tvam na hi Socasi vai kutah |l




80 Il

80) Essendo stabilita questa uguaglianza, O re, quale
distinzione vi e tra sogno e veglia? Perche, allora, non
piangi i tuoi congiunti (morti) che vengono dal sogno?

Hech WIAATHTST FeddT SHT(d e |
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kevalam bhavanamatrat satyata jagati sthita |
stunyatabhavanenapi sunyam nispratigham bhavet Il 81
I

81) Soltanto dalla contemplazione (dell'esistenza) la
realta € stabilita nell'universo. Con la contemplazione
del vuoto, anche (I'universo) diventerebbe vuoto e privo
di resistenza.

T SIS0 R |
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bhavana hy apramanatvavaidhuryena sthirtkrta |
bhavet tadatmabhavena satyam etad mahipate Il 82 Il

82) Quando la contemplazione, stabilizzata dall'assenza
di non-validita, diventa la natura di quello (che &
contemplato), allora essa é reale, o signore della terra.

feiea & 3¢ I 1g TR d |
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nidarSanam tv atra cedam yaj jagad drstam eva te |
imam Sailam parikramya yau hi pasyava samprati |l 83

83) Per questo, l'esempio € questo mondo che hai visto.
Girando intorno a questa roccia, vieni. Osserveremo (la
verita) ora.

SR J91d &6 IEtcal IR |
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ity uktva nrpatim haste grhitva paricakrame |
parikramya gandasailam rajia saha sametya tu |l 84 ||

84) Avendo detto cosi, prese il re per mano e gird
intorno (alla roccia).

E dopo aver girato intorno alla Collina di Ganda insieme
al re, ritornando,

qA: 9T HETEH H1E! Hiedea: |
TSI T8 T 3ich: TV gfATs: 1| ¢4 |l

punah praha mahasenam medhavt muninandanah |
rajan drsta esa Sailah padagavyutimatrakah Il 85 Il

85) di nuovo, il caro figlio del saggio, perspicace, parlo a
Mahasena: “O Re, hai visto questa roccia che e di una
sola gavydti, al passo.

[una gavyadti corrisponde alla distanza dalla quale puo



essere udito il muggito di una vacca, corrispondente a
circa tre o quattro chilometri]
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drsta evasya garbhe te lokah suvitatah sphutah |

esa jagrad uta svapnah satyo mithyatmako'pi va Il 86 Il

86) E all'interno di essa, tu hai visto un mondo vasto e
chiaro.
Questo € veglia 0 sogno? E reale o di natura illusoria?

oSN o
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Sailaloke yad dinaikam tad atra dvadasarbudah |
vatsaras tv anubhutas te satyasatye vivecaya Il 87 |l

87) Un solo giorno in quel mondo della roccia sono
dodici arbuda di anni qui. Tu hai sperimentato questi
anni. Analizza il vero e il non-vero.

[un arbuda corrisponde alla cifra paradossale di cento
milioni.]

[ aNiaY . hat =\ ¢ bl
EEEGGIISRCRESRIGERITCH



IHATCATEE SHTEEHEEREH || << |

vivecanam nasya bhavet svapnayor bhinnayor iva |
asmad etad viddhi jagad bhavanamatrasarakam Il 88 |l

88) L’analisi non puo essere fatta qui, proprio come non
e possibile tra due sogni differenti. Per questo, sappi
che questo universo ha la sua essenza nella sola
contemplazione.

ITTHT Fa] Siad &UHEC: |
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abhavyamanam caitat tu ITyeta ksanamatratah |
tasmac chokam jahi nrpaveksya svapnasamam jagat |l
89 I

89) E se non viene contemplato, svanisce in un istante.
Per questo, abbandona il dolore, o re, vedendo
l'universo come simile a un sogno.
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svapnacitrabhittibhttam svatmanam samvidatmakam |
darpanapratimam matva samsthito'si yatha tatha Il 90 Il

90) Il tuo Se, che ¢é della natura della Coscienza, € la
tela su cui e dipinto un sogno, e pensandolo simile a
uno specchio, sei (indifferente), proprio come (sei
indifferente nel sogno).
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jagaccitradarpanam cavehyatmanam cidatmakam |
paramananditasvanto bhava sighram mahipate |l 91 |I

91) Conosci il tuo Se, che e di natura cosciente, come lo
specchio dei fenomeni della veglia, e sii presto colmo
della Gioia Suprema, o signore della terra.
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nama trayodaso'dhyayah |l

Cosil, nel glorioso Tripurarahasya, nella sezione sulla
Gnosi, il tredicesimo capitolo, chiamato
I'Insegnamento del Mondo nella Roccia.



