Il Racconto del Mondo della Roccia

Editing testo sanscrito, traduzione italiana e note
esplicative
a cura di Marino Faliero

Y TJCNSHA: |

atha caturdaso'dhyayah |

Adesso, il quattordicesimo capitolo.

SATRTY Heldr i o T o |
ST TaTeAt ST 2k STal gad, |l ¢ |

ityakarnya munivaco vicarya Subhaya dhiya |
jagatsthitim svapnasamam jiatva sokam jahau drutam Il
11

1) Avendo cosi ascoltato la parola del saggio, e
considerato con intelletto puro, sapendo che la
condizione del mondo & simile a quella di un sogno, (il
re) abbandono il dolore rapidamente.



SIS e 2R ST=a=gA: Gad |
HieTqs AT o qEEze: |l R |l

dhairyam alambya nih$doko bhayo'prcchan muneh sutam
|
muniputra mahabuddhe tvam paravaradarsanah Il 2 Il

2) Assumendo fermezza, privo di dolore, (egli) interrogo
di nuovo il figlio del saggio: “O Figlio del Saggio dalla
grande intelligenza, tu sei il veggente del superiore e
dell'inferiore.

q dsHdled [T STcd SHala: |
TS TGE I FIIT THHERT I 2 |

na te'py aviditam kificin manye syad iti leSatah |
prcchami yad aham tan me krpaya vaktum arhasi Il 3 |

3) Non ritengo che nulla sia ignoto anche a te, neppure
minimamente. Percio cio che io chiedo, questo tu
degnati di dirmelo con compassione.

IEAToS Eidd 94 a8 dehed |
T 3 e = A g @ dEd 1 g

bhavanaprabhavam hy etat sarvam vadasi tat katham |
maya bhiyo bhavitam ca na bahih sarvatha bhavet Il 4 1|

4) (Tu) affermi che tutto cio deriva dall'ideazione

(bhavana). Ma allora, come mai cio che e stato ideato



(anche) da me, ripetutamente, non diviene affatto
esteriorizzato?

T WIS 3 Aih: Tehfedd: |
AT 20: IS FIge: FII N 4 |

tvaya tu bhavanasiddhya Saile lokah prakalpitah |
athapi desah kalas ca yugapad vividhah katham Il 5 |

5) Da te, invece, grazie alla perfezione dellideazione, €
stato creato un mondo in una roccia. E inoltre, come mai
spazio e tempo sono simultaneamente molteplici?

T SHIHIHAH dHAM |
3fd 9B Giegd: Jamqaasy |l & |l

tatra’satyam anyatarat katamam tan mameraya |
iti prsto munisutah pravaktum upacakrame Il 6

6) Tra essi, quale € la falsa verita di uno dei due?
Dimmelo”.
Cosi interrogato, il figlio del saggio inizio a parlare.

gl AT TR TS Raela a1 f&e |
(el aNla R aN N oo

THRE[dhcdTH RG] [dheTEcdhldRd: 1l v |

sankalpo bhavana prokta siddha'siddheti sa dvidha |
siddhir vikalpasambhedo vikalpas tv ekanisthiteh [ 7 1|

7) “L’ldeazione (bhavana) € chiamata Risoluzione



(sarikalpa), ed essa € di due tipi, perfetta e imperfetta.
La perfezione € 'assenza di mescolanza con il pensiero
differenziato (vikalpa); il pensiero differenziato, tuttavia,
deriva dal fissarsi su una sola (realta).

SRS 929 ST SWTleg A |
AnC 3 [ NI
T : Hea&d Wifdd eaad: Il ¢ |

brahmabhavanaya pasya jatam jagad idam nanu |
etat sarvaih satyaripam bhavitam sudrdhatvatah |l 8 ||

8) Osserva, in verita, questo mondo é nato
dall'ideazione del Brahman; e viene ideato da tutti come
vera realta, con grande fermezza.

A WEE,EIId TR HEY 91T |
[oeheqeE TNISTRTE] qeHTgHE=T Il & I

tatha svasankalpabhave nasti kasyapi bhavana |
vikalpasambheda eso'siddha tasmad vibhavana Il 9

9) Dunque, (nel mondo) nato dalla tua risoluzione non vi
e una ideazione (di realta corrispondente) in nessuno.
Questa € la mescolanza con il pensiero differenziato.
Percio la tua ideazione e imperfetta.

AT R SIgdT SRl 3oid |
ST AT dgaiea 9 aRTa: |1 g0 )

bhavanayah siddhir atra bahudha samsthita bhavet |



janmana manina tadvad ausadhena ca yogatah |l 10 Il

10) In questo mondo, la perfezione dell'ideazione puo
avvenire in molti modi, per nascita, per mezzo di una
gemma, cosi come per un elisir e per mezzo dello yoga.

A9ET H=eTe o aXUT 9 Woed |
ST STET0T: G F HIUTET AREEE. | 22 )
tapasa mantrasiddhya ca varena ca bhaven nrpa |

janmana brahmanah sa vai manina yaksaraksasam Il 11
I

11) Per mezzo di austerita, per mezzo della perfezione
di un mantra, e per mezzo di una grazia puo avvenire, O
Re. Quella (perfezione) per nascita € del Brahman,
(quella) per mezzo di una gemma € per gli Yaksa e |
Raksasa.

[Yaksa e Raksasa sono due classi di esseri semidivini, i
primi, paragonabili agli gnomi custodi di tesori, i secondi,
agli orchi.]

e\ W ﬂ\ TN o NI SN N Lo |
AT ATGET T HTw=IR10T J Jeid: 1| eR |

ausadhena tu devanam yoginam yogato bhavet |
tapasa tapasanam sa mantrikanam tu mantratah |l 12 I

12) Invece, per mezzo dell’'uso di elisir (& la perfezione)
degli Déi, per mezzo dello yoga (e quella) degli yogin.



Per mezzo di austerita (€ quella) degli asceti, per mezzo
dei mantra (e quella) dei maghi.

fersaeR AT = e & |isvad |
Agfedd e el qEiewl |fd 1l 23 |

visvakarmamukhanam ca varapraptya hi sa’bhavat |
sankalpitam tatha bhavyam parvavismarane sati Il 13 |l

13) E per mezzo dell'ottenimento di una grazia (la
perfezione) € avvenuta, invero, per quelli con
Visvakarman in testa. L'ideato (o cido che & oggetto di
risoluzione) deve essere immaginato (o ideato) in modo
tale da obliare il precedente (stato).

[Visvakarman e una figura centrale nella mitologia
indiana, riconosciuto come l|'architetto divino, il
costruttore di tutti i palazzi celesti, i veicoli e le armi degli
Dei. Sebbene il Tripurarahasya non specifichi qui
l'esatta grazia ricevuta da Visvakarman in termini di
storia mitologica, il contesto implica che eqgli ricevette da
un'autorita divina il potere di esercitare I'ldeazione
Perfetta, la capacita di visualizzare e materializzare le
sue creazioni, superando il vikalpa (pensiero
differenziato) che affligge le persone comuni,
permettendo cosi la manifestazione immediata delle sue
costruzioni prodigiose.]

Rei qrEgacdd I9qd 4 & &1 |



ha¥ ~ ~ o\ (@
UIHT TdldheTHGAT Hlq GIENT 1| 2%
sthiram tavad bhavaty eva yavat purvam na hi smaret |
evam eva nirvikalpabhavana yadi susthira Il 14 1

14) (L’ideazione) diviene stabile fincheé non si ricorda il
precedente (stato). Cosi, se l'ideazione priva di pensiero
differenziato (nirvikalpa) € ben stabilizzata,

G121 [heq& qacaRicH A B |
AT HTaT (e] T HaThesd |l 24 |l

anicchaya vikalpasya yavat sambhedanam na hi |
tavat sa bhavana siddha sadhayed vai mahaphalam Il
151

15) fintanto che non vi € la mescolanza non intenzionale
col pensiero differenziato, allora quell'ideazione e
perfetta e realizza davvero il grande frutto.

TOIEIR] fdehed A Sl ad 9ia- |
et | forst 9t & JHE 1 ek
sambhedat tu vikalpena na siddha tava bhavana |

bhavanam sadhaya ksipram yadi srastum samthasi |l 16
I

16) Proprio a causa della mescolanza con il pensiero
differenziato, la tua ideazione non e perfetta. Perfeziona
rapidamente l'ideazione, se desideri creare.



>70] YA RIRISBa T Tl 7 |
TS Bihed ATEN daedd |l 2w |l

$rnu rajan de$akaladvaividhyam vadato mama |
avyutpanno'si lokasya vyavahare tatas tava ll 17 1|

17) Ascolta, O Re, da me che parlo della duplicita di
spazio e tempo. Poiche tu sei invero inesperto nella
realta convenzionale del mondo, dunque, per te,

TARTE T d SI0] GRESEH d |
SRTETEEEISH e« HE=H. |l 2< |

etac citram bhasate vai Srnu samyag bravimi te |
jagadbhavasvabhavo’yam vividhatvena bhasanam Il 18
I

18) dir0 esattamente perche questa stranezza appare.
Ascolta, questo e il carattere intrinseco degli enti del
mondo, I'apparire in modo molteplice.

T W & GO Sl fgf: fea:
AT SAET J WE: 1l 2R I

eka eva hi stryasya prakaso dvividhah sthitah |
divandhanam andhakara itaresam tu bhasakah Il 19 |

19) La luce del sole, una sola, in verita, esiste in due
modi. E’ oscurita per coloro che sono ciechi di giorno,
mentre per gli altri € illuminante.



S AHAGAIG: AT TIawd |
qATE d: TSNl o1 | & 1l Ro |
jalam manusyapasdvadeh Svasasya pratirodhakam |

matsyadinam bahih svasapratirodho jale na hi Il 20 |

20) L’acqua e un ostacolo al respiro per uomini e
animali, ma per i pesci e gli altri, I'ostacolo al respiro non
e in acqua, bensi fuori.

(N N aN

N ¢ ~ (‘ﬁ. »‘q_ o W: |
Al 2ald diEE § SIS Saoid Hwad, Il *2 |

agnir dahati martyadims tam bhaksayati tittirih |
vahnir nadyati toyena sa jale jvalati kvacit Il 21

21) Il fuoco brucia i mortali e gli altri, ma la pernice lo
mangia. |l fuoco e distrutto dall'acqua, ma talvolta brucia
in acqua.

T G SRR W &5 d: Rear: |
Td Afes g &S MRfegdr: | 21

evam sarve jagatas tu bhava dvairtpyatah sthitah |
evam sendriyavrttantas tv anye ke'pi nirindriyah 1l 22 ||

22) Cosi, tutti gli enti del mondo sussistono in una
duplice forma. Similmente, alcune condizioni sono
percepibili dai sensi, e altre non sono percepibili dai
sensi.



N 0o N by
EHHEA] T[d&g] d IAAR/JSY HeH2d: |
IHNIUI J&ANH FHTRAHAT: S19] 1| 3 ||
svabhavato viruddha vai Sataso’tha sahasrasah |

atropapattim vaksyami samahitamanah srnu |l 23 ||

23) In verita, (gli enti) sono in natura contraddittori a
centinaia e a migliaia. A questo proposito esporro la
dimostrazione. Ascolta con la mente concentrata.

ad f& e WETeI AR T |
A AEERAI S THRA &iag dig: | Y I

ete hi caksusa bhavas caksurvikrtimatrakah |
na caksusad amsato'nyad dréyam asti kvacid bahih Il 24
I

24) Questi (enti) visibili sono infatti solo modificazioni
della vista stessa. Non vi € alcun oggetto visibile che sia
altro da una parte della vista in alcun luogo, all'esterno.

T {UasIgeTetl afe: did J9=did |
AT QRIS TRdcd el R 1l R4 |

yatha pittapradustakso bahih pttam prapasyati |
yatha taimiriko'nyas tu pasyaty ekam dvidha sthitam ||
25

25) Come chi ha I'occhio afflitto dalla bile vede I'esterno



come giallo, come un altro afflitto da cataratta vede una
cosa sola come esistente in doppio aspetto.

@_ (N N %]T: o\ [N NI I
IR IS Al FRUSHES: || R |

evam vicitradustaksah pasyanti vividham jagat |
asti pirvasamudrasya madhye karandakahvayah Il 26 |

26) Allo stesso modo, coloro che hanno la vista afflitta in
modi molteplici vedono il mondo in modo molteplice.
Esiste in mezzo all'Oceano Orientale (un'isola) chiamata
Karandaka.

SITETS ST a1 SRR died 9 & |
T THUThEY T] 9240~ & 51 1l R ||

dvipas tatra jana bhavan raktan pasyanti vai sada |
evam ramanakadvipe sada pasyanti vai janah Il 27

27) Un'isola, nella quale le persone vedono sempre gli
enti come rossi. Allo stesso modo, sull'isola Ramanaka,
le persone vedono sempre

FIATATRA! fFae YieHresy |
TR E19Y fferd WremueaH | k¢ I

vyatyastam trdhvadharato nikhilam bhavamandalam |
evam anyesu dvipesu vividham bhavamandalam |l 28



28) l'intera sfera degli enti invertita, sopra e sotto. Allo
stesso modo, in altre isole, (vedono) la sfera degli enti in
modo molteplice.

ST ST G3died T Eaa] |
= dSTHAYT J T2 Al FAE N R I

jana netrasvabhavena pasyanti khalu sarvada |
tatra tesam anyatha tu dréyate yadi kutracit 1l 29 ||

29) Le persone vedono sempre, invero, secondo la
natura della vista. Se invece, in quel luogo, vedono, per
qualche ragione, in modo diverso,

.;-\la._ NN [N ha 1_]% |
3], T eI WIS | 3o |

netram susadhyausadhena pasyanti pragvad eva hi |
atas tu caksusa yavad dr8yate jagatttale Il 30 I|

30) (essi) curando la vista con una buona medicina,
vedono, invero, come prima. Percido, come con la vista si
percepisce, sulla superficie di questo mondo,

AEGAENIST: Gidaicaaaed: |

T ST e ATITHRN TGS & 11 32 1
tavad bhavec caksuso'msah pitavat pittacaksusah |
evam ghranadindriyanamamsa gandhadayo'pi hi [l 31 |l



31) in tal guisa quello diviene parte della vista, cosi
come il giallo (€ una parte) dell'occhio afflitto da bile.
Allo stesso modo, anche gli odori e gli altri (oggetti dei
sensi) sono parti dei sensi come l'olfatto e gli altri a
seguire.

A1 AAHERAAARISSIITT: |
FHISHLEREd: FRgRA R 1 3R |

manasas ca manomatras tathaivakhilajagatah |
kramo'py aksasvabhavotthas tatah kificid bahir na hi ll
321

32) E (gli enti) mentali sono soltanto mente, e cosi
anche tutti (gli enti) del mondo. Anche la successione
(temporale) sorge dalla natura dei sensi. Percio, nulla si
trova all'esterno.

deTd GasrTdt swTEe fifdad 1 33 |

$rnu rajan babhir iti yal loke bhati kevalam |
tad adyam sarvajagatam jagaccitrasya bhittivat || 33 Il

33) Ascolta, O Re, cid che nel mondo appare
semplicemente come esterno, quello e il fondamento
primo di tutti i mondi, come il muro per il dipinto del
mondo.

d T TThed I Hd A4 |



IR SIS AdCEed &7 11 3% |l
tasya bahyasya vaktavyam apadanam dhruvam nanu |

SarTram syad apadanam netarad bhavitum ksamam |l
34 I

34) Per quell'esterno, deve essere dichiarato un limite di
separazione (apadana) stabile, in verita. Il corpo
dovrebbe essere il limite, e nient'altro € in grado di
esserlo.

[Nella grammatica sanscrita, apadana (espresso con il
caso ablativo) e il punto fisso da cui avviene un
movimento, una separazione, o una distinzione. Per
esempio, nella frase "L'uomo scende dal monte", il
monte € l'apadana (punto fisso di separazione). Nel
Tripurarahasya, il saggio usa questo concetto per porre
una domanda fondamentale sulla natura della dualita.
Qual e l'entita fissa e stabile (dhruva) da cui l'oggetto
esterno (bahya) si separa o si distingue? Per definire
gualcosa come "esterno", ci deve essere un confine
interno saldo rispetto al quale l'esterno puo essere
misurato. Il figlio del saggio inizia proponendo la
risposta piu ovvia per il re: il corpo (sariram) dovrebbe
essere l'apadana. |l corpo ¢ il punto dal quale misuriamo
I'esterno. Cio che € oltre la mia pelle € "fuori". Ma se |l
corpo stesso € un oggetto che viene percepito, allora il
corpo e bhasya (illuminato, percepito). Qualcosa che €
bhasya (oggetto) non puo essere l'apadana (punto di
separazione fisso e non-oggettivo). Se il corpo € un
oggetto, anch'esso richiede un altro punto di riferimento
da cui € separato, portando al regresso all'infinito. La



conclusionee questa. |l saggio stabilisce che solo la
Coscienza puo0 essere l'unico vero apadana o
"llluminatore" (bhasaka). La Coscienza e auto-luminosa,
non ha bisogno di essere illuminata, € indivisibile e
onnipervadente. Pertanto, nulla pud essere realmente
"esterno” ad essa. Il mondo intero esiste all'interno del
"ventre della Luce" proprio come il riflesso di una citta
non é separato dalla superficie di uno specchio. I
concetto di apadana viene utilizzato come strumento
logico per smantellare la credenza nella realta oggettiva
e indipendente, costringendo l'interlocutore (il re) a
riconoscere che il confine tra Sé e non-Seé € un mero
costrutto mentale.]

Y TG % J ad. |
TG RN qadl | afefad 1| 3y |

tasyapi bahir abhasad apadanam katham nu tat |
parvatad bahir ity ukte parvato na bahir bhavet |l 35 Il

35) Ma come potrebbe quello (il corpo) essere il limite,
dato che anch'esso appare all'esterno? Se si dice "fuori
dalla montagna", la montagna non e fuori.

T 92| WHd & FREag=adEd. |

RGN I aid 7 @R7Ed || 38 |

yatha ghato bhasate hi bahis tadvac charirakam |
bhasakad bahir ity evam vaktum vapi na sambhavet Il
36 I



36) Cosi come, invero, il vaso appare all'esterno, cosi
(appare) il corpo. Affermare "fuori dall'illuminatore" non
e neppure possibile.

a AN o ¢ .:I_l_r\g |
e IR T goad || e ||

dipasuryalokabahirgatanam na hi bhasanam |
atas tu bhasakasyantarbhasyam astrti yujyate |l 37 Il

37) Non vi €, invero, illuminazione per cio che si trova al
di fuori della luce di una lampada o del sole. Percio &
appropriato che l'illuminato esista all'interno
dell'illuminatore.

G d A SRl ddadiiead |
A FEAT I W g TS || 3¢ )

bhasakam tu na dehadir bhasyatvat parvatadivat |
na sarvatha yat tu bhasyam tad dhi yujyate 11 38

38) L’illuminatore non e il corpo e gli altri (organi),
poiché (esso) € un oggetto illuminato, come una
montagna e cose simili. Cio che € illuminato non € mai
appropriato (come illuminatore).

RS W ARSI RAfd: |
T e 9 W | & g53d 1 3”0




bhasakasyapi bhasyatve bhasakasyanavasthitih |
svasyaiva bhasakatvam ca bhasyatvam na hi yujyate |l
391

39) Se anche l'illuminatore fosse un oggetto illuminato,
ci sarebbe il regresso all'infinito dell'iluminatore. E non &
appropriato che l'illuminazione e l'essere illuminato
appartengano alla stessa entita.

3] T E, TR ed R |
T ETHEE JUHEHHHSH || %o |

atas tu bhasakam Suddham bhasakaikasvarapakam |
tac ca bharipam eveha purnam ekarasatmakam |l 40 I

40) Percio, l'illuminatore € (un ente) puro, la cui unica
essenza e l'essere illuminatore. Ed esso €, in questo
mondo, solo nella forma della Luce, pieno e la cui
essenza é un unico gusto.

o1 STET SRTST AT quidT |
IETE TRITEEIETE & ad 1l 2 |

tena vyapta desakala bhasanat tasya purnata |
abhartpasya cabhanad bhartpaikarasam hi tat Il 41 ||

41) Da esso sono pervasi lo spazio e il tempo. La sua
pienezza deriva dalla luminosita. E poiche cio che non é
nella natura di luce non brilla, invero, esso ha quale
unica essenza la luce.



C © [a N aN ~ N aN
Heddle dl HichlFEg HIEYIGUHARITH |
° =\ \ ¢
A HH[cIgd & Ydd: Il ¥R

antar bahir va yat kincid bhartpodarasamsthitam |
atas tan napadanam syat srhgasyeva hi parvatah Il 42

42) Qualunque cosa, sia allinterno o all'esterno, si trova
all'interno del ventre della Luce. Percio, quello
(I'lluminatore) non ¢ il limite (apadana), come la
montagna per la sua cima.

oM\ o O\ °

e & Wy TeqEavgsy |
Wfdl Sa=id: ERAEESY = 47 1| 92 |l

evamvidham hi bharipam grastasarvaprapancakam |
bhati svatantratah svasmin sarvatrapi ca sarvada |l 43 ||

43) Infatti, la natura di splendore di tal fatta, che ha
divorato I'intera manifestazione, risplende per
indipendenza (svatantratah) in se stessa, dovunque e
sempre.

TN Tl JihT g0 e |

by o sNe o
JAdAlgdqldg] 9] qUIHTHT: 1| 8% |l
etat para citih prokta tripura paramesvarrt |

brahmety ahur vedavido visnum vaisnavasattamah Il 44
I

44) Questa, chiamata la Suprema Coscienza, € Tripura,



la Signora Suprema. | conoscitori del Veda la
definiscono come il Brahman, i migliori tra i Vaisnava (la
definiscono) Visnu.

S 0 N N ~

R RAEaHT: g AR ABIOF: |
TAgUTEd fh{=aiq TTEGeTha |l ¢4 |l

Sivam Saivottamah prahuh $aktim Saktiparayanah |
etadrupadrte kincid yadi brayus tad alpakam Il 45 ||

45) Gli Saiva piu elevati la chiamano Siva, i devoti a
Sakti la chiamano Sakti. Se dichiarassero qualcosa di
diverso da questa natura, quello sarebbe limitato.

aa AT g e QU eread |
O MIEhd ATEH o 9 @d: fadq 1| w5 |

taya vyaptam tu cicchaktya darpanapratibimbavat |
tasya bhasyakrtam bhasakatvam ca na svatah sthitam |
46 I

46) Pervaso da quella Potenza di Coscienza, come il
riflesso in uno specchio (€ il mondo). Una sua capacita
di illuminare, causata dall'oggetto illuminato, non
sussiste di per sé.

.@ ~ ¢ - [ |
YU R JEEUUTSaR=ad || e Il

bhasyam tu bhananirmagnam adarse nagaradivat |



darpane nagaram yadvad darpanan natiricyate Il 47 |

47) Ma l'oggetto illuminato € immerso nello splendore,
come una citta e altro in uno specchio. Proprio come la
citta nello specchio non € distinta dallo specchio,

a«n fafa Serglid aa=antaR=ad |

¢ \(‘r\r\\

GUUTICHI+ EFUT ffehg FR&ramT || %e |

tatha citi jagad bhati yat tan naivatiricyate |
darpanatmani sampurne nibide caikartpini |l 48

48) Allo stesso modo, il mondo che risplende nella
Coscienza non ¢ distinto da essa, poiche I'essenza dello
specchio e completa (sampdrne), compatta (nibide) e di
natura uniforme (ekardpini).

o1 f& frel R @ Aqgad |
[N o

HW@WWW g1

yatha hi bhinnam nagaram sarvatha nopapadyate |
tatha purne sunibide caikartipe cidatmani Il 49 I

49) Come una citta distinta (dallo specchio) non € in
alcun modo sostenibile logicamente, cosi (€ il mondo)
nell’essenza della Coscienza, che &€ completa (pdrne),
molto compatta (sunibide) e di natura uniforme
(ekardpe).

¢ b ~ =
SHTHITHAT A9 J4I GHEA |



STRREITRIRNHT IAETTadd: || 4o |l

jagat sarvatmana naiva hy upapattim samasnute |
akasas tv avakasatma suanyartpatvahetutah 11 50 |

50) Il mondo (jagat) non raggiunge la sostenibilita logica
in nessun modo intrinseco. Lo spazio (gkasa), invece, e
di essenza vacua (avakasatma), a causa del suo essere
di natura vuota (Sanyarapatva).

~ C

<N . A \ ¢
gd SHI3Haed 9939 8 |dq |

il AT U HIH_ 1 42 I

dvaitam jagat prasahate sarvatraiva hi sarvada |
satT citir astunyatmarupinyekarasa katham |l 51 1|

51) Il mondo della dualita (dvaitam) sostiene se stesso
ovunque e sempre. Come potrebbe la Coscienza (citih),
essendo di natura essenziale non vuota e uniforme,
(supportare la dualita)?
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dvittyaleSam prasahed adar$atmavad anjasa |
tasmad adar$avat samvit svatantryabharavaibhavat Il 52
l

52) Essa (la Coscienza) non supporta immediatamente
(anjasa) alcuna traccia di un secondo (ente)
(dvitiyalesam), proprio come la natura dello specchio.



Percio, la Coscienza (samvit), come uno specchio, a
causa della gloria della pienezza della sua
Indipendenza,

S & &4 §6 =EE |
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bhasayed advitiye sve ripe sarvam caracaram |
nimittopadanahinam dvitiyam aticitritam Il 53 |l

53) fara risplendere l'intero (mondo), comprendente cio
che € mobile e inanimato, nella sua natura non duale,
un secondo (ente) estremamente variegato, ma privo di
causa efficiente e materiale.

FASHREYITS HEHMHSTY 90T |
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yatha'nekartpavidhe bhasamane'pi darpane |
ekatvam bhasate spastam avisesad adasitam |l 54 ||

54) Proprio come, pur risplendendo nello specchio
molteplici forme, l'unita (dello specchio) si evidenzia
chiaramente, non contaminata, a causa della non
differenziazione,

a fatas SPTfd AEETESSHETT |
X aN ~ o -~ ~ “ ‘-\L\ “

tatha vicitre jagati bhnasamane'py anekadha |



anusandhanasamsiddham ekam dosavivarjjitam Il 55

55) allo stesso modo, anche se il mondo variegato
risplende in molteplici modi, I'Uno e perfettamente
stabilito tramite la ricerca introspettiva ed € privo di
difetti.

(T G TSR |
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rajan svatmani sampasya manorajyadasasthitim |
anekavaicitryavapur api caitanyamatrakam Il 56

56) O Re, osserva nel tuo Seé la condizione dello stato
della mente immaginativa. Sebbene essa sia forma di
molteplici varieta, essa € nondimeno soltanto
Coscienza.

[I composto manorajyadasasthitim, indica la facolta
dellimmaginazione mentale. L'esempio del 'castello in
aria' o della fantasia mentale fa riferimento alla
creazione di forme complesse e varie, che avviene
senza alcun oggetto originale esterno e richiede soltanto
la produzione creativa della Coscienza.]

)\ ~ ~ e ha o
e[ dl HhY dMMY [dldhedd | THId: |
(aNlaN = N D ¢
T FTd IS 99  qUT: 1| we I
srstau va pralaye vapi nirvikalpaiva sa citih |

pratibimbasya bhave vapy abhave vaiva darpanah Il 57
|l



57) Sia nella creazione (srstau) che nella dissoluzione
(pralaye), quella Coscienza (sa citih) € sempre e solo
non concettuale (nirvikalpa), proprio come lo specchio e
(sé stesso), sia in presenza che in assenza di
riflessione.
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evamvidhaikartpapi citin svatantryahetutah |
svantarvibhasayed bahyamadarse gaganam yatha |l 58
I

58) Sebbene la Coscienza sia di tale natura uniforme, a
causa del principio di indipendenza, essa fa risplendere
I'esterno (bahyam) al suo interno, proprio come il cielo
(€ visibile) in uno specchio.
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esa hi prathama srstir avidya tama ucyatur te |
purnasyamsenaiva bhanam bahyabhasanam ucyate |l
59 I

59) Questa, in verita, € la prima creazione, chiamata
Nescienza (avidya) e Oscurita (tamas). Lo splendore
che avviene come per una parte (amsenaiva) del pieno
(Sé) é chiamato I'apparire dell'Esterno.
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purnahambhavavicchedad anahambhavartpata |
esaivavyaktam ity ukta jadasakti$ ca kathyate Il 60 II

60) Dall’interruzione della completezza dell’io, sorge la
natura del senso del non io. Questa stessa (natura) €
identificata con 'lmmanifesto (avyaktam) ed e anche
detta potenza inerte (jadasaktih).

T M [AFsanTEa! sedcae: |
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ya citi§ catra vicchinnabhasint bahiratmanah |
Sivatattvam iti prokta $aktis tadbhasanam bhavet |l 61 ||

61) E la Coscienza (citih) che qui risplende come
limitata (vicchinnabhasini), distinta dal Sé esterno
(bahiratmanah),

& definita il Principio di Siva (Sivatattvam).

(Il Principio di) Sakti & la sua manifestazione.

TEY HER[F FHiedd Ixed g |
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bahTrGpam mahasinyam kalpitam yat tad eva tu |
ahambhavac chadanena sadasivamayam smrtam Il 62 1|

62) E cid che é rappresentato (kalpitam) come forma



esteriore (bahTirdpam), il Grande Vuoto (mahasinyam),
guando é velato dall’egoita (ahambhavacchadanena), é
considerato della natura del (Principio di) Sadasiva.

qed STTSIEa S T=eTd |
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tad eva jadyamukhyatve 1évarakhyam pracaksate |
anayoh samvedanam tu bhedabhedavimarsanam Il 63 |l

63) Questo medesimo (Sadasiva-Tattva), quando e
predominante l'inerzia (jadyamukhyatve), e chiamato il
Principio di I$vara.

E l'esperienza consapevole (samvedanam) di questi due
(principi) e la riflessione di differenziazione e assenza di
differenziazione (bhedabhedavimarsanam).

2Tefaild TRIRHATT =g e |
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suddhavidyeti samproktam etavac chuddham ucyate |
bhedasakter apraridhya cabhedatmavabhasanat |l 64 |I

64) (Essa) € detta Pura Conoscenza, e si dice che
questa € pura (suddha) poiché non si sviluppa la
Potenza (sakti) della differenziazione e poiche non si
manifesta il Se (inteso come) assenza di
differenziazione (nel molteplice).
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atha citsvatantryabharat prartidhe bhedabhavane |
jadasaktir dharmibhavam citir dharmatmatam yayau ||
65 Il

65) Dopo, a causa della pienezza dell’autonomia
(svatantrya) della Coscienza, una volta che la
concezione della differenziazione &€ emersa, la Potenza
inerte assume la natura di substrato (dharmin) e la
Coscienza) la natura di attributo (dharma).

aq1 91 STexTihed A™Ta T9e&Td |
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tada sa jadasaktis tu mayatattvam pracaksate |
maya vibhedabuddhis tu bhedapracurabhavanat |l 66 II

66) Allora, la Potenza inerte (jadasakti) viene chiamata
Principio di Maya. La maya ¢ l'intelligenza della
differenziazione (vibhedabuddhi), per via dell'ideazione
abbondante di differenziazione (nel molteplice).
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bhedapracurasamvita citih sankucitatmika |
pancakafcukasamvyapta purusatvam prapadyate |l 67 I

67) La Coscienza, velata dall'abbondanza di
differenziazione (nel molteplice), ristretta nell’essenza



(sankucitatmika), avviluppata dalle Cinque Corazze
(kancuka), ottiene la natura di Soggetto individuale
(purusa).

FATTARF RIS ATl TFHGHRH. |
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kalavidyaragakalaniyatih paficakafncukam |
kala kincitkartrta syad vidya kincijjiata bhavet |l 68 I

68) Le Cinque Corazze sono: limitazione di azione
(kald), limitazione di conoscenza (vidya), attaccamento
(raga), limitazione di tempo (kala) e necessita (niyati).
La possibilita di agire in modo limitato € kala. La
condizione di conoscere in modo limitato e vidya.
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ragas trsna paricchittir ayusa kala ucyate |
niyatih paratantratvam etair yuktas tu purusah Il 69 |l

69) La sete ardente e I'attaccamento (raga), il
confinamento della durata della vita € chiamato tempo
(kala), 'essere dipendente da altro € la necessita
(niyati). L’individuo (purusa) e associato a questi (fattori
limitanti).
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citiSaktim adhisthaya vicitranadikarmanam |
jananam vasanapindah sthitah prakrtir ucyate 1l 70 Il

70) Basandosi sulla Potenza della Coscienza,
I'aggregato esistente delle impressioni latenti (vasana)
delle azioni (karma) diverse e senza inizio degli esseri
viventi, viene chiamato Materia (prakrti).
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phalam tu trividham yasmat karmanam sa trirtpinT |
asya avasthabhedo hi cittam ity abhidhtyate Il 71 |l

71) (Essa) e triplice, poiche é di tre tipi il frutto delle
azioni (karma).
La sua distinzione di stato € chiamata Mente (citta).

[Il frutto delle azioni e di tre tipi, gioia (sukha), dolore
(duhkha) e illusione (moha), e cosi anche l'impressione
latente (vasana) dell'azione generatrice di quel frutto €
di tre tipi. Anche la materia (prakrti), costituita dalle
qualita (guna) “albescente” (sattva), “rubescente” (rajas)
e “nigrescente” (tamas), € di tre forme.]
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susuptau prakrtir jneya tadante cittam ucyate |




vasanapindasahita citis cittam udtritam |l 72 ||

72) Nello stato di sonno profondo (susupti), essa e
conosciuta come Materia (prakrti). Al termine di questo,
e chiamata Mente (citta). Mente é definita la Coscienza
(cit), unita all'aggregato delle impressioni latenti
(vasana).

[Nello stato di sonno profondo, le vasana sono in uno
stato indifferenziato e non manifeste (dormienti), da cui
il nome di prakrti, la natura materiale allo stato non
manifesto. Con l'uscita dal sonno profondo, all’inizio
dello stato di veglia (jagrat) o di sogno (svapna), le
vasana iniziano a manifestarsi e a colorare la Coscienza
(citi). Allora, si entra nello stato proprio della Mente
(citta), che opera negli stati di veglia e di sogno.]
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avyaktam etad evoktam vasanapindabhavatah |
purusanam vibhedena cittam bahuvidham bhavet |l 73 |

73) Cio si definisce Immanifesto (avyakta), a causa della
sua natura di aggregato di impressioni latenti (vasana).
Con il differenziarsi degli individui (purusa), la Mente

assume molte forme.
TS GYATEHRHT & dd |
Sehicicd GHTET daed FAanEaTd. 1| oy |



jTvanam avibhedena susuptav ekadha hi tat |
prakrtitvam samayati tadante cittatam iyat Il 74 ||

74) Poiche gli esseri viventi (jiva) non si differenziano
nello stato di sonno profondo, essa, unificata, ottiene la
natura di Materia (prakrti).

Al termine di questo (stato di sonno profondo), passa
alla natura di Mente (citta).

Tded JHIEIRR A= dT |
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etad eva puman proktas citipradhanyahetuna |
avyaktapradhanyatas tu cittaprakrtitam iyat Il 75 Il

Questo stesso (purusa o individuo cosciente) € detto
puman con la predominanza della Coscienza (cit),
mentre con la predominanza dell’lmmanifesto
(avyakta), passa alla natura di Mente (citta) o Materia
(prakrti).
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kriyabhedat tat trividham antahkaranam ucyate |
ahankarabuddhimanoripena nrpasattama |l 76 |l

76) A causa della differenza di funzione (kriya), questo e
chiamato il triplice organo interno (antahkaranam), nelle
forme del “senso dell'io” (ahankara), “intelletto” (buddhi),
e “pensiero” (manas),



O migliore tra i sovrani degli uomini.
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jhianakarmendriyanam tu pancakam syat tatah prthak |
Sabdadigaganadtni bhatani sthalastksmatah Il 77 |l

77) Il quinario degli organi dei sensi cognitivi e degli
organi di azione, e distinto da quello ('organo interno).
Gli elementi, a cominciare dal suono (Ssabda) e a
cominciare dall'etere (gagana), si distinguono in sottili e
grossolani

[l cinque organi di senso cognitivi (jAianendriyani) sono:
udito (Srotra), tatto (tvak), vista (caksus), gusto (jihva), e
olfatto (ghrana). | cinque organi di azione
(karmendriyani) sono: parola (vak), mani (pani), piedi
(pada), ano (payu) e organo genitale (upastha). | cinque
elementi sottili (suksmabhdtani) sono: suono (Sabda),
contatto (sparsa), forma (rdpa), gusto (rasa) e odore
(gandha). | cinque grandi elementi (mahabhdtani) sono:
etere (&kasa), aria (vayu), fuoco (agni), acqua (salila) e
terra (bhdami).]
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evam sa parama samvid bahyabhasapraptrvakam |
kridam karoti srstyadikramena sarvasaksint |l 78 I



78) In questo modo, quella Coscienza suprema, che € la
testimone di tutto (sarvasaksini), dando origine alla
manifestazione esterna, compie il gioco (kridam karoti)
procedendo, secondo l'ordine, con la creazione (srsti) e
le fasi successive.

T SRR g8t SR |
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tatradyaya Sritripurasaktya srstau prabhavitah |
hiranyagarbho yo brahma tasyaitad bhavanotthitam Il 79
I

79) In quel (mondo della Roccia), potenziato nella
Creazione dalla Potenza primordiale che € la gloriosa
Tripura, colui che € Brahma, chiamato “Embrione
d’Oro” (hiranyagarbha), € colui dalla cui ideazione &
sorto questo (mondo).
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jagat tatra tu ya samvit tvamahamripabhasinT |
sa paraiva hi cicchaktis tadbhedo na tu vidyate 1l 80 Il

80) In quel mondo, la Consapevolezza (samvit) che si
manifesta nelle forme di “Tu" e “lo”, & certamente la
suprema Potenza della Coscienza, della quale non si
conosce alcuna differenziazione.
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bhedas tv aupadhiko bhati hy upadhir brahmabhavitah |
tadbhavanopasamhare nasti bhedasya bhasanam Il 81
I

81) La differenziazione appare solo come derivata dalla
limitazione del condizionamento (aupadhika). Poiche il
condizionamento (upadhi) € concepito da Brahma con |l
riassorbimento della sua ideazione (bhavana), non vi é
alcuna manifestazione della differenziazione.
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cito ya bhavanasaktir mayaya te samavrta |
tadavaranahane tu tava sa siddhim esyati |l 82 Il

82) Quella Potenza di ideazione della Coscienza &
avvolta, in te, dalla maya. Ma con la rimozione di quel
velo, essa otterra realizzazione (siddhi).

1 FSISYAT PRI I fepariaay. |
QT o W SrageHEded: | ¢’ |

desah kalo'thava kificid yatha yena vibhavitam |
tatha tat tatra bhaseta dirghastuksmatvabhedatah Il 83 Il

83) Un luogo (desa), un tempo (kala) o qualche altra



cosa (kincid), cosi come € ideato da qualcuno, cosi
(esso) si manifesta li, differenziandosi in quanto lungo
(esteso) o sottile (breve).

TR &1 Wi e |
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mayaikadinaripena bhavitam tad dinaikakam |
brahmana tavadevatra dvadasa'rbudarapatah Il 84 I

Quell’unico giorno e stato ideato da me sotto forma di
un solo giorno,

mentre lo stesso (tempo), in questo mondo (creato da)
Brahma,

(e stato ideato) sotto forma di (una durata di) dodici
arbuda (di anni).
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bhavitam tenaivam etac cirastghratvabhasanam |
brahmana nirmite Saile padagavyatisammite Il 85 |l

85) Per mezzo della stessa (ideazione) si manifesta
I'apparizione di (arco temporale) lungo o breve. In modo
analogo, (avviene anche per lo spazio) nella Roccia (di
Ganda) creata da Brahma, che & misurato come un
gavydti, passo piu, passo meno.
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maya'nantapradesasya bhavitatvad anantata |
evam ca dvayam apy atra satyam casatyam eva ca |l 86
|l

86) Per il fatto che un luogo infinito & stato ideato da me,
(esso ha) l'infinita. E in questo modo, entrambe (le
ideazioni) qui sono il vero (satya) e anche il non vero
(asatya).
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tvam apy antah kroSamitam desam kalam kalatmakam |
vibhavya bhiyas tatraiva bhavayanantayojanam |l 87 |l

87) Anche tu, avendo ideato internamente un luogo
misurato come un krosa e un tempo che ha la natura
essenziale di un'unita temporale (kalatmaka), concepisci
nuovamente, I'idea, in quello stesso (luogo e tempo), di
yojana infiniti (di spazio) e (di ere cosmiche di) tempo
infinito.

[un krosa € la distanza dalla quale pud essere udito un
grido di richiamo.]
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asamkhyakalam api ca bhased yavad dhi bhavanam |
tasmad bhavanamatratmaripam etaj jagad bahih |l 88

88) Anche un tempo incalcolabile puo apparire, finche
c'é l'ideazione (bhavana). Pertanto, questo mondo
esterno ha la natura del Se (universale), costituito
soltanto dall'ideazione.
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cidatmarupe'vyakte vai bhasate manujadhipa |
tasmad bahyatmakavyaktabhittau citramayam jagat |l 89
|l

89) Esso, invero, appare nell'lmmanifesto (avyakta), che
ha la natura del’Essenza della Coscienza, O sovrano
degli uomini.

Pertanto, il mondo &€ come una pittura sulla parete
dell'lmmanifesto, essenziata di natura esterna.

avyaktabhittimatram syat sa svabhitticidatmika |
ata eva cirad gamyo durade$o'pi yoginah Il 90 Il

90) Quella parete dell'lmmanifesto & solo una parete.
Essa stessa ha, come sua propria parete, la natura
dell’Essenza della Coscienza. Proprio per questo, un
luogo, anche se lontano e difficile da raggiungere nel
tempo, gli yogin,
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ksanena gatva pasyanti karamalakavad dhruvam |
tasmad daram samipam va ciram $1ghramathapi va
91

91) lo vedono certamente, avendolo raggiunto in un
istante, (evidente) come un frutto di amalaka nel palmo
della mano.

Pertanto, che (esso) sia lontano o vicino, lento o veloce,
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bhavanamatrasamsiddham ciddarpanasamasritam |
niscityaivam tyaja bhrantim Suddhacidbhavanakramat |l
92

92) sapendo che e realizzato solo attraverso l'ideazione
(bhavana) e che risiede nello specchio della Coscienza,
(tu) abbandona l'illusione, con la certezza acquisita
attraverso il processo della contemplazione (bhavana)
della pura Coscienza.
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tatas tvam apy aham iva svatantras tu bhavisyasi |
iti Srutva munisutavacanam munisattamah Il 93 Il




93) Allora, anche tu diventerai liberamente sovrano
(svatantra) come me”. Avendo udito questo discorso del
figlio del saggio, il migliore dei saggi,

TRAATRASHTI g JARE: |
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parityajyakhilabhrantim jhatajieyah Subhasayah |

samadhyabhyasayogena samsadhya nijabhavanam Il
94 ||

94) Avendo abbandonato ogni illusione (akhilabhranti),
avendo conosciuto cid che deve essere conosciuto, con
un cuore puro (subhasayah), realizzandofino in fondo la
(tua) propria ideazione (nijabhavanam) attraverso la
pratica costante della Concentrazione (samadhi),
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svatantryamadhigamyatha cirakalam vihrtya tu |
dehabhasamathonmilya mahagaganasamsrayah Il 95 ||

95) E avendo raggiunto la Liberta sovrana (svatantrya),
dopo aver vagato per lungo tempo, estirpando anche
I'apparenza del corpo (dehabhasa), avendo come rifugio
il Grande Spazio (mahagagana),
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nirvanam paramam prapto mahaseno'pi bhargava |
evam jagat satyabhavabhavanamatrahetutah Il 96 |l

96) anche Mahasena raggiunse il nirvana supremo, O
(Dattatreya) discendente di Bhrgu (bhargava).

Cosi, il mondo, per la sola causa dell'ideazione della
sua natura reale,
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bhati satyatmardpena vimr$aitad bhrgudvaha |
vicarena $amam yayad bhrantis te cittasamsraya Il 97

97) appare nella sua vera natura di Seé (universale).
Medita su questo, O (Dattatreya) portatore (della stirpe)
di Bhrgu. Attraverso la ricerca interiore (vicara), la tua
illusione che risiede nella mente (citta) raggiungera la
quiete.
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Cosi finisce il capitolo quattordicesimo, chiamato //
Racconto del Mondo della Roccia, nella “Sezione della
Gnosi” del glorioso Tripurarahasya.



